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Resumen: En la obra de Jenofonte, Sécrates es un modelo de
virtud a imitar por aquellos que aspiran a adquirir las virtudes que
¢l encarna. La ejemplaridad de Sdcrates es entonces esencialmente
la de un modelo que se puede imitar. El Sécrates de Platén no
ocupa nunca el rol de modelo a imitar por aquellos que aspiran a
la virtud, sin duda porque la virtud, para el Sécrates de Platén, no
es el fruto del ejercicio (askésis). Sila virtud consiste esencialmente
en un conocimiento, no tiene ninguna utilidad imitar a Sécrates,
pues una imitacion tal no procura ningin conocimiento.

Palabras clave: Socrates, Ejemplaridad, Modelo, Imitacion,
Virtud.

Abstract: In the work of Xenophon, Socrates is a model of virtue
to be imitated by those who aspire to acquire the virtues that he
embodies. Hence, the exemplarity of Socrates is essentially that
of a model that can be imitated. Plato’s Socrates never plays the
role of a model to be imitated for those who aspire to virtue, no
doubt because for Plato’s Socrates virtue is not the result of an
exercise (askésis). If virtue essentially consists of knowledge, then
it is useless to imitate Socrates, since such an imitation does not
procure any knowledge.

Keywords: Socrates, Exemplarity, Model, Imitation, Virtue.

Résumé: Chez Xénophon, Socrate est un modele de vertu offert
a 'imitation de ceux qui aspirent 4 acquérir les vertus qu’il
incarne. L’exemplarité de Socrate est donc essentiellement celle
d’un modele que 'on peut imiter. Le Socrate de Platon ne joue
jamais ce r6le de modele offert a 'imitation de ceux qui aspirent &
la vertu, sans doute parce que la vertu, pour le Socrate de Platon,
n’est pas le fruit de I'exercice (askésis). Si la vertu consiste
essentiellement en une connaissance, il n’est d’aucune utilité
d’imiter Socrate car une telle imitation ne procure aucune
connaissance.

Mots clés: Socrate, Exemplarité, Modele, Imitation, Vertu.
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Si la adquisicién de la virtud depende de un entrenamiento, de un ejercicio, es
necesario que aquel que se entrena en la virtud tenga delante un modelo, un
ejemplo que pueda imitar. Hay entonces un vinculo muy estrecho entre
askésis, 1ejemplo, modelo e imitacién. Se puede verificar la presencia de tal vinculo
en los escritos socraticos de Jenofonte, no asi en los didlogos de Platén, al menos
en lo que concierne a Sécrates y al tipo de ensenanza que imparte. A
continuacién, me empenaré en demostrar, en primer lugar, que el Sécrates de
Jenofonte (a partir de ahora Sécrates’) insiste en repetidas ocasiones en la
importancia del ejemplo y del modelo a imitar, mientras que el Sécrates de Platén
(a partir de ahora Sécrates”), por su parte, no habla jamas de la importancia del
ejemplo. En segundo lugar, demostraré que, en la medida en que es virtuoso y se
distingue incluso de otros hombres por su virtud eminente, Sécrates’ encarna el
modelo a imitar por aquellos que aspiran a la virtud, mientras que Sécrates’, al
contrario, nunca es presentado como un modelo que con imitarlo baste para
llegar a ser virtuoso.

I. Jenofonte: la virtud del modelo y del ejemplo

Jenofonte insiste, en numerosos pasajes de su obra, y no solo en sus escritos
socréticos, en la importancia del ejemplo y del modelo a imitar. Es un tema que
recorre su obra y, antes de presentar los pasajes donde Sécrates es descrito como
un modelo excelente, me parece pertinente examinar algunos textos que no
tratan de S&crates, puesto que dichos textos demuestran que nos estamos
ocupando de un tema jenofonteo y que Sécrates no es, a fin de cuentas, més que
una cjempliﬁcaci(’)n o una ilustracién entre otras tantas. Comencemos con un
pasaje de Agesilao:

Y si, con vistas a construir obras con correccidn, un bello descubrimiento para los
hombres <ha sido> el tendel y la regla, la excelencia de Argesilao me parece que
serfa un bello modelo para los que quieren practicar la excelencia (kehdv &v pot doxet
[elvou] # Aynothdov épeti) mapdderyua yevéaBou Tolg avdpayabiay doxelv Bovdopévol).
En efecto, ¢;quién podria llegar a ser impio imitando a un hombre pio (tig yap év #
Beoaefi] pipoduevos dvdatog yévorto), o injusto <imitando> a uno justo, o violento
<imitando a uno> temperante, o fuera de si <imitando a uno> moderado? Pues
también Agesilao era magnificente ya no tanto en reinar sobre otros cuanto mds
bien en gobernarse a si mismo (&l T¢ éavTod dpyew Zueyaihiveto), ni en el conducir
contra los enemigos sino antes bien en el guiar a sus conciudadanos hacia toda
excelencia (4X) émi @ Tpdg oy GpeTiy yeioBou Tolg Tohltang). (10.2, trad. inédita
del texto griego, en 1910)?

Este pasaje me inspira las siguientes tres observaciones:

1. Aquellos que quieren ¢jercitarse en la perfeccién moral (toic
avdporyabiay doxelv Bovhopévolg) necesitan un modelo (mapdderypa) a
imitar, y es la virtud de Agesilao () Aynothdov dpety) la que les provee
tal modelo. El modelo debe ser el de un hombre que encarne la virtud.

2. Aquel que imita un modelo de virtud no puede él mismo convertirse,
por esta imitacidn, en otra cosa que no sea un hombre virtuoso, y
es imposible que tal imitacién le haga adquirir el vicio opuesto a la
virtud encarnada por el modelo. Dicho de otro modo, el modelo de
virtud no puede ser causa de corrupcion. Veremos més adelante, en la
conclusion de este estudio, cémo Jenofonte utiliza dicho argumento
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para defender a Sdcrates contra la acusacion de corromper a los
jovenes.
3. Agesilao se gobierna a si mismo ((avtod dpyewv) y encarna de esta

manera la virtud socratica por excelencia, la enkriteia.’ El modelo de
virtud tiene la responsabilidad de conducir a los otros hombres hacia
la virtud

Agesilao no es el tnico gobernante que Jenofonte presenta como modelo
(mepdderypa). Lo afirma también de Ciro en el siguiente pasaje de Ciropedia:

En consecuencia, si él mismo se destacaba en todas las obras nobles, mucho més en
lo que lo rodeaba a causa de la prictica constante (Sit Tiv et perétny). Entonces
se mostraba como ejemplo de tal (ITapaderypa pv 8 Tow0dToV EauTdY TRLPElYETO).

(8.1.39, trad. inédita del texto griego Chichi, en 1910)4

La ¢jemplaridad de Ciro, al igual que la de Agesilao, tiene, por asi decirlo, un
efecto de entrenamiento, es decir, que tiene como efecto no solo incitar a otros
hombres a practicar la virtud, sino también a hacerlos progresar en ella.

Ocupémonos sin més dilacién de Sécrates. A diferencia de lo que ocurre con
Agesilao y Ciro, Jenofonte no emplea jamds el término mapdderyua para Sdcrates,
sin embargo no quedan dudas de que él le reconoce una ejemplaridad que no es
menor ni menos eficaz que la de Agesilao y de Ciro. En efecto, es con la ayuda
de perifrasis que Jenofonte sefiala repetidamente la ejemplaridad de Sdcrates, es
decir, su rol de modelo a imitar por sus compaferos:

Mis bien aparté a muchos de estos vicios haciéndoles desear la virtud e
infundiéndoles la esperanza de que cuiddndose de si mismos llegarian a ser hombres
de bien (Recuerdos de Scrates 1.2.2, trad. Zaragoza, en 1993). Aun asi, nunca alarded
de maestro en estas materias, pero poniendo en evidencia su manera de ser hizo
nacer en sus discipulos la esperanza de que imitdndole llegarfan a ser como él (aXhé
7@ davepds elvat TowodTog GV EdTilery Emolel Todg cuvdeTpiBovTeg EauTd pipovpévoug
&celvov TololTovg yeviiaeabar). (1.2.3)

La ejemplaridad de Socrates es tal, que el modelo que encarna basta para que
quienes lo frecuentan esperen alcanzar, imitdndolo (ppovpévovg éxevov), volverse
tal como €l. Poco después de este pasaje, Jenofonte hace una observacién propia
en lo que incumbe a la ejemplaridad de Sécrates:

Tal vez alguien podria objetar que Sécrates debi6 ensenar a sus discipulos la
moderacion antes que la politica. Contra ello yo no tengo nada que decir, pero
veo que todos los maestros muestran a sus discipulos (wdvtag 8¢ Todg diddarovrag
6p& abTodg SetxvivTag Te Tolg uavbdvovory) de qué manera hacen lo que ensefian y
los conducen por medio de la palabra. S¢ que también Sdcrates se mostraba a sus
discipulos como un hombre de bien (Oida 8¢ xat Zwkpdryy Sercvivra tolg Evvotaw
£auTdV KOV )hyeBdy dvtat), y como tal dialogaba bellisimamente sobre la virtud y
las otras cualidades humanas. (1.2.17-18, trad., 1993)

S

La expresion éavtdv detkvdvar’ me parece caracteristica del vocabulario que

emplea Jenofonte para expresar el rol crucial que juega y debe jugar un modelo
de virtud. Contrariamente a Platén,® Jenofonte no tiene ningin reparo al
presentar a Sdcrates como un maestro que ensefia a discipulos.7 No obstante,
la esencia del maestro es precisamente la de presentarse como ejemplo a sus
discipulos. El maestro no se contenta con mostrar algo, debe también “mostrarse
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él mismo” (adtode detcvivrag, detkvivTo ... éow‘rbv),g es decir, mostrar él mismo
que es y hace lo que muestra a sus discipulos. Mds adelante en Recuerdos de
Sdcrates, Jenofonte sefala en multiples ocasiones esta responsabilidad esencial
que incumbe a todo maestro, especialmente a Sdcrates, de mostrar que ¢l mismo
encarna, con su ejemplo y con sus actos, la virtud que ¢l desea transmitir a sus
alumnos.

Y ahora, como Sécrates me parecfa que ayudaba a sus discipulos, unas veces mediante
acciones que mostraban su manera de ser (T p&v &pyw detcviwy Exvtdv olog 7v), y otras
dialogando con ellos, voy a presentar por escrito todos los ejemplos que recuerdo de

ello. (1.3.1, trad.,1993)

Esto es lo que decia, y con sus actos todavia se mostraba més duefio de si mismo que
con sus palabras (Towdte 0t Méywv &t éykpatéoTepoy Toig Epyols 1] Toig Adyotlg ExvTdv

gmedelxvuev). (1.5.6, trad., 1993)

Tampoco ocultaba su opinidn acerca de lo justo, sino que incluso la daba a conocer
con hechos (&M& kel Zpyw dmedelxvuto), tratando a todos en privado segtin la ley y
servicialmente, y obedeciendo en publico a las autoridades en todo lo que las leyes
prescribian, tanto en la ciudad como en las campanas militares, hasta tal punto que

destacaba entre todos por su disciplina. (4.4.1, trad., 1993)

—iCdmo, Hipias!, ¢es que no te has dado cuenta de que yo no dejo de explicar lo que
me parece que es justo (67t &yt & doxkel pot dlicaie: efveut 00OEY mardopat dmodelcvipevog)?
—¢Y cdmo es ese razonamiento tuyo? —Es que si no lo explico con palabras, lo
explico con mis hechos (40" gpyw amodetcvupon). ¢ O es que no te parece que laaccién
es mds convincente que la palabra? (4.4.10, trad., 1993)

Al afirmar la superioridad de los actos por sobre el discurso,” Socrates destaca
al mismo tiempo la crucial importancia de la ejemplaridad, pues el modelo
de virtud debe actuar necesariamente en todo momento en conformidad con
la virtud que ¢l encarna. La repeticion del verbo Sexvdpt y de sus vocablos
compuestos (&modercvopt, mdeucvdu) revela la importancia que Jenofonte le
atribuye a aquello que se podriallamar “la ejemplaridad activa”, adiferencia de un
modelo que debe constantemente mzostrarse (¢xvtdv deucvivar) y demostrar que
posee y pone en prictica las diferentes virtudes.

Nos queda un tltimo pasaje para examinar. Hacia el final de Recuerdos 4.2, el
capitulo donde Sécrates seduce a Eutidemo al mismo tiempo en que hace de ¢l
un discipulo, se puede leer el siguiente texto:

Eutidemo, sin embargo, comprendié que no podria llegar a ser un hombre digno
de consideracién (&vip &£18hoyoc) sino tratando lo més posible a Sécrates (i pi)
81 pdhoToe Swrpdtel ocuvely), v asi, nunca se apartaba de él, salvo en caso de
necesidad, y en ocasiones imitaba incluso sus costumbres (¢vi 3¢ xol Zuipeito @v
&xeivog émetydevey). Sdcrates, por su parte, cuando se dio cuenta de su disposicién,
tratd de desconcertarle lo menos posible y le daba, en cambio, las nociones més
sencillas y mds claras sobre lo que crefa que era mdis necesario saber y mas digno de
dedicarle una mayor atencién (& te évpulev eidévon detv xai <a> Emrndedew kpdTioTa

ebvan). (4.2.40, trad., 1993)
Este pasaje da lugar a varias observaciones:

1. El vinculo del discipulo respecto del maestro es el de una imitacién
(2uwpetro), lo cual implica, en este caso, que Sécrates sirve de modelo
a Futidemo.



Revista de Filosoffa (La Plata), vol. 53, nim. 1, e065, junio-noviembre 2023, ISSN: 2953-3392

Se observan, en este pasaje, dos apariciones del verbo ém’tnasf)sw,lo el
cual juega un rol importante en la reflexién ética de Jenofonte. En
los Memorabilia (3.5.14) y la Repiblica de los Lacedemonios (10.8),
Jenofonte afirma que es gracias a sus epitedéumata que los espartanos
tienen una superioridad sobre los otros pueblos, y que estos tltimos
harfan bien en imitar los epitedéumata de los espartanos. Lo que es
cierto de los pueblos también lo es de los individuos: con la pretension
de volverse “digno de consideracién” (é&6hoyos), Eutidemo imita los
epitedéumata de Sdcrates. ;En qué consisten tales epitedéumata? En la

nota al pie que acompana a este pasaje,'! hago referencia al hecho de
que los jovenes disfrutan de imitar ciertos habitos de Sdcrates, como el
de pasear descalzo (cf. Banguete 173b). Esto puede parecer banal, pero
no lo es tanto si se considera que pasear con los pies descalzos es un
indicio de karteria, de resistencia fisica, y que se trata de una cualidad
esencial a los ojos de Sdcrates, ejercitada por ¢l mismo:

¢No sabes que los que por naturaleza son mdas débiles fisicamente, a
fuerza de ejercicio (uehetiioavteg) se hacen mas fuertes y aguantan mejor
en aquello a que se dedican (&v pedetriowot) que los que, siendo mas
fuertes, no se entrenan (&peAnadvtwy)? ¢Y no crees que yo, entrenando
continuamente mi cuerpo para soportar (pelet@vte koptepeiv) las
contingencias, puedo soportarlo todo con mas facilidad que td, que no
te entrenas (co0 i peket@vrog)? (1.6.7, trad., 1993)

Este dltimo pasaje es un buen ejemplo del entrenamiento al cual
Sécrates se sometia, de la importancia que le concede y de la finalidad
moral en vistas de la cual hay que entrenarse.

Eutidemo considera que el frecuentar asiduamente a Socrates
(ndhoTte Zwrpdtel guveln) es la condicidn de su progreso, como si
el mero hecho de estar en el entorno de Sécrates fuese una garantia
de progreso moral. No es el unico pasaje donde Jenofonte afirma
que el trato de Sécrates le permitia a sus discipulos ser virtuosos. Asi
pues, Critias y Alcibiades fueron intachables mientras frecuentaron a
Socrates:

También sé que ellos dos [esto es, Critias y Alcibfades] fueron
prudentes mientras estuvieron con Sdcrates (0Te ZwkpdTel cVVOTHY),
no por temor a ser sancionados o azotados, sino porque realmente
crefan entonces que lo mejor era obrar asi. (1.2.18, trad., 1993)

Efectivamente, mientras estuvieron con Socrates (£w¢ Uev ZwkpdTet
ouvjotny), Critias y Alcibfades pudieron dominar sus malas pasiones
utilizdndole como aliado, pero una vez que se apartaron de ¢él (¢xeivov
8" dmalaryévte), Critias huyé a Tesaliay allf se reunié con hombres que
anteponfan la ilegalidad a la justicia (cvvijy &vBpwmorg dvopia paov A
Siconootvy Xpwyévotg), mientras que Alcibfades, acosado a causa de su
belleza por una multitud de mujeres distinguidas, se vio corrompido
por una gran cantidad de personajes poderosos debido a su influencia
en laciudad y entre los aliados. Honrado por el pueblo sin que le costara
ningin esfuerzo destacar, lo mismo que los atletas que consiguen
ficilmente ser los primeros en los certdmenes gimndsticos y descuidan
su entrenamiento, asi también él se descuidé a si mismo. (1.2.24, trad.,

1993)
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Todo sucede como si el mero hecho de frecuentar a Sdcrates asegurase un
comportamiento virtuoso de quien estuviese en su entorno. En sentido contrario,
la corrupcién de Critias se explica por frecuentar a hombres injustos. El trato con
Sécrates fue provechoso para muchos otros hombres:

De modo que Sdcrates ante los ojos de todo el mundo fue orgullo de la ciudad, mucho
mds que Licas lo fue para Esparta, y se hizo famoso por ello [su generosidad]. Porque
Licas recibfa en su mesa a los extranjeros que acudian a Esparta en las Gimnopedias,
y Sdcrates, en cambio, a lo largo de toda su vida fue generoso con su hacienda y presté
los mayores servicios a todos los que lo deseaban, pues despedia perfeccionados a los
que acudian a ¢l (Bekriovg yép morisy Todg cuyyryvopévovg dmémeumey). (1.2.61, trad.,

1993)

De manera que tan util era Sdcrates en toda circunstancia y en todos los sentidos, que
para cualquier persona de mediana sensibilidad que lo considerase, era evidente que
no habfa nada més provechoso que unirse a Sdcrates y pasar el tiempo con ¢l (00%v
wehpwTepov Ay ToD ZwrpdTe cuveivon kol pet’ éxelvov Sietp{Bewv) en cualquier parte
y en cualesquiera circunstancias. Incluso su recuerdo cuando no estaba presente era
de gran utilidad a los que solfan estar con él (ad1¢ cuvelvar) y recibir sus ensefianzas,
pues tanto si estaba de broma como si razonaba con seriedad hacia bien a los que le
trataban (toig ovvdatpiBova). (4.1.1, trad., 1993)

El tltimo fragmento es bastante notable en la medida en que Jenofonte destaca,
no una vez, sino cuatro, hasta qué punto era provechoso frecuentar a Sécrates
y pasar tiempo con él. Y es otra vez con esta misma observacion que Jenofonte
concluye su Apologia, como si el solo hecho de frecuentar a Sécrates fuese una
garantia segura de progreso en la virtud.

Si alguno de los que aspiran a la virtud tuvo trato alguna vez con alguien mds
beneficioso que Sécrates (@dehipatépey T ZwkpdTous cuveyEveTo), considero que tal
hombre debe ser tenido por muy feliz. (34, trad. Zaragoza, 1993)

Ahora bien, Sécrates no es una excepcion: lo que sucede al frecuentarlo vale
también para cualquier hombre virtuoso, es decir que aquel que frecuenta a un

hombre virtuoso, cualquiera sea éste, no tiene que temer ser corrompido en su
compaﬁia.12

¢Qué padre, si su hijo frecuenta un maestro y se hace sensato (¢&v 6 maig adtod
ouvdtpifwy Tw cwdpovy)), y luego con otro se hace malo (borepov 8% &l e
ouYyevduevos movipds yévtow), acusard al primero? ¢No elogia tanto més al primero
cuanto peor se haya vuelto con el segundo? Ni siquiera los propios padres que
conviven con sus hijos (of ye matépeg abtol cuvévTeg Toig vitor), cuando éstos se
descarrian, se consideran responsables, si ellos mismos siguen llevando una vida

moderada. (Recuerdos de Sécrates 1.2.27, trad., 1993)13

Por ello procuran los padres mantener a sus hijos, aunque sean prudentes, apartados
de los hombres perversos, en la idea de que el trato con los buenos es un ejercicio de
virtud (Gg Ty ukv @V xpnoTey Swikinv doxnoty odoay Tig &peTic), y el trato con los
malos es su ruina (1.2.20, trad., 1993)

El dltimo pasaje es sumamente notable: el trato con hombres virtuosos es ¢l
mismo un entrenamiento en la virtud, lo cual supone que los hombres virtuosos
son modelos de virtud que hay que imitar a través de la askésis.
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II. La ejemplaridad del S6crates platénico

La conviccién de que el trato (sunousia) de Socrates basta para hacer virtuosos a
sus discipulos y protegerlos del vicio estd completamente ausente en los didlogos
de Platén. Es ciertamente revelador que el unico didlogo del corpus platonicum
que deja ver explicitamente tal idea sea el Teages, el cual, es probable, no sea de
su autoria:

[Aristides, por boca de Sécrates] “Yo te diré, Sdcrates, -afirmé- algo increible por
los dioses pero verdadero. En lo que me concierne, yo no he aprendido nada de ti,
(2y0 yop Euabov ptv Topd gov 0ddtv mwmoTe), como tu bien lo sabes. Pero yo hacfa
progresos cuando estaba en tu compaiia (¢medidouy 8¢ dndte goL Guvelyy), aunque no
estuviera en la misma casa, ni en la misma habitacién. Y yo crefa que los progresos
eran mds grandes cuando estaba en la misma habitacién y mientras yo te observaba
hablar, que cuando yo dirigia mi mirada en otras direcciones. Pero alli donde mis
progresos fueron més considerables y mds numerosos (ol 8% pdiota kol TheloToy
émedidovv), fue cuando yo estaba contigo y te tocaba (ke dmtépevos). Pero ahora, -
dijo ¢él- toda esta predisposicién ha desaparecido.” He aqui, Teages, qué efecto tiene
nuestra frecuentacion (towdTy # TueTépa ouvovaia). Si le place a los dioses, haras
progresos considerables y rapidos (mdvv ol émdwareg kol Tayd), si no, no. (130d-c,
trad. inédita del texto griego Chichi, 1903)

Segun este texto, la eficacia de Sécrates en la transmisién de la virtud varia
proporcionalmente a la distancia fisica que lo separa del discipulo: cuanto mayor
es la proximidad fisica con S6crates, mas palpables son los progresos en el camino
hacia la virtud. Y el saber, estrictamente hablando, no juega ningtn rol en tal
progreso, dado que Aristides no aprendié nada de Socrates. Si bien se trata de
la posicién de Aristides, tal como es narrada por Sdcrates, el final del pasaje deja
entender claramente que S6crates adhiere a ella sin reservas. Sin embargo, esta
postura, segin la cual basta con tocar (&ntéofar) a Socrates para progresar en la
virtud, es explicitamente desmentida en un pasaje muy conocido del Banquete.
A Agatdn, quien lo apura para sentarse a su lado, a fin de que con su contacto
(4mTbpevdg oov, 175¢8) pueda beneficiarse de su saber, Sdcrates le responde lo
siguiente:

Estarfa bien, Agatén, que la sabiduria fuera una cosa de tal naturaleza que, al
ponernos en contacto unos con otros (&&v &ntapede dMrav), fluyera de lo mas lleno
alo mds vacio de nosotros, como fluye el agua en las copas, a través de un hilo de lana,
de la més llena a la més vacia. Pues si la sabiduria se comporta también asi, valoro
muy alto el estar reclinado junto a ti, porque pienso que me llenarfa de tu mucha
y hermosa sabidurfa. La mia, seguramente, es mediocre, o incluso ilusoria como un
suefio, mientras que la tuya es brillante y capaz de mucho crecimiento, dado que
desde tu juventud ha resplandecido con tanto fulgor y se ha puesto de manifiesto

anteayer en presencia de més de treinta mil griegos como testigos. (175d-e, trad.
Martinez Hernindez, 1986)

No solo no encontramos en ninguna parte de la obra de Platén la idea de
que el trato con Sécrates, o su mero contacto, basta para volverse virtuoso y
para conservar su virtud, sino que incluso esta idea es explicitamente desmentida,
incluso ridiculizada, de modo tal que resulta tentador considerar que la respuesta
irénica de Sécrates a Agatdn se dirige a todos aquellos -incluido Jenofonte-
quienes ven en el trato con Sécrates la garantia de una transmision de la virtud.
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Ahora bien, ¢qué sucede con la ejemplaridad de Sécrates en la obra de Platén?
Si no me equivoco, hay un solo pasaje en el que Platén emplea el término

Topaderypa’® al referirse a Sécrates. Se trata de un pasaje de la Apologia, donde
Sécrates, al comentar el ordculo de Delfos, se expresa en estos términos:

Es probable, atenienses, que el dios sea en realidad sabio y que, en este ordculo,
diga que la sabidurfa humana es digna de poco o de nada. Y parece que éste
habla de Sécrates, -se sirve de mi nombre poniéndome de ejemplo (¢t Tapéderypa
Tolovpevog)- como si dijera: “Es el més sabio, el que, de entre vosotros, conoce, como
Sécrates, que en verdad es digno de nada respecto a la sabidurfa.”. (23a-b, trad.

Calonge, 1981)

En la medida en que no queda ninguna duda de que Sécrates’ es un modelo, si
bien Jenofonte no emplea nunca el término mopaderype para referirse a Sécrates,
tal aparicién del término mapdderypa en la Apologia merece ser considerada con

mayor atencién de la que le han prestado los comentadores de la Apologia.” No
es entonces Sdcrates quien se presenta como un modelo, sino que es el dios mismo
quien lo coloca en el rango de modelo. Pero el modelo que encarna Sécrates no
es el de la virtud, sino, por el contrario, el del reconocimiento de su ignorancia.
Y si Sdcrates puede servir de modelo para otros hombres, es sin embargo porque
el reconocimiento de su ignorancia es una etapa preliminar e indispensable para
la adquisicion de la virtud. El dios hace de Sécrates un modelo (épé wapdderypo
motobuevog), pero la ejemplaridad que le reconoce no es exclusiva, puesto que todo
hombre que reconociese su ignorancia, como Sdcrates lo hizo, no seria menos
modelo que este tltimo.

A diferencia de Jenofonte, quien propone a Agesilao, a Ciro y a Sdcrates
como modelos de virtud, Platén no presenta jamds a Sécrates como un modelo
o paradigma que bastase con imitar para adquirir la virtud. Digo “jamas”, pero
aun asi hay un didlogo que me hace dudar de lo tajante de dicha afirmacién. En
Lagques, el personaje epénimo, un general que vio a Sdcrates pelear a su lado, alaba
el coraje de éste en dos ocasiones (181a-b et 189b) y se lamenta de que los soldados
atenienses, en la batalla de Delio, no se hayan comportado como Sécrates.

[Laques] -Pues bien, Lisimaco, no sueltes ya a este hombre. Que yo en otro lugar lo he
visto defender no solo el prestigio de su padre, sino también el de su patria. Porque en
la retirada de Delién marchaba a milado, y yo te aseguro que, silos demds se hubieran
comportado como él, nuestra ciudad se habrfa mantenido firme y no hubiera sufrido
entonces semejante fracaso. (181a-b, trad. Garcfa Gual, 1986)

¢No es este un pasaje donde Sdcrates es presentado como un modelo de virtud
que hizo avergonzar a los otros hombres por no haberlo imitado? No estd nada
claro. Admitamos que S6crates dio muestras de coraje y que sus companeros de
armas habrian debido hacer lo mismo o “ser tales como él” (totodol elvat), como
lo dice el texto griego de forma muy concisa. A los fines de ser valiente, me parece
en efecto un poco tarde el hecho de tener que esperar a entrar en accién, en un
campo de batalla, para ponerse a imitar un modelo de valentia. Mas atn, lo que
logra la virtud de Sécrates es propiamente inimitable, como intentaré explicar
ahora.

Encuentro muchas razones para explicar la ausencia, en Platén, del vinculo
mimético entre el discipulo y su maestro modelo, tal como lo podemos observar,
en numerosas ocasiones, en Jenofonte. En primer lugar, incluso a causa de



Revista de Filosoffa (La Plata), vol. 53, nim. 1, e065, junio-noviembre 2023, ISSN: 2953-3392

la declaracién de ignorancia, Sdécrates no es virtuoso, o al menos no lo es
completamente, de modo que no puede tampoco ser propuesto como modelo
o paradigma de virtud. Claro que Lagques (189b) y otros personajes en otros

didlogos no dudan en reconocer la virtud de Sécrates,'® pero hay que tener
presente que tales afirmaciones implican necesariamente atribuir a Sécrates el
saber con el que se rehusa a identificarse. En segundo lugar, si la virtud consiste
esencialmente en una forma de saber, la misma naturaleza de la virtud impide
asumir de lleno todo vinculo mimético entre el discipulo y Sécrates. Incluso si
Sécrates fuese virtuoso, no se podria imitarlo para volverse uno mismo virtuoso,
pues no se puede imitar el saber sobre el cual se funda su virtud. Laques puede,
desde luego, lamentar que los soldados atenienses no se hayan comportado como
Sécrates, pero ellos no podian, por imitacion, volverse a su vez instantdneamente
valientes. El saber que se le adjudica a un maestro, o incluso el saber que el mismo
maestro busca, puede ciertamente hacer nacer, en el discipulo, el deseo de ir ¢l
mismo en busca de dicho saber, pero en ese caso ya no se trata de un vinculo
mimético como el que describe Jenofonte. Mientras que Jenofonte considera
que todos los maestros que ensefian se ofrecen como modelos a imitar por sus
alumnos, el vinculo que Sécrates mantiene con sus jévenes compaifieros es de otra
naturaleza. Lejos de presentarse como un modelo a imitar, Sdcrates se coloca en
pie de igualdad con sus jévenes compaferos cuando les propone buscar juntos
en qué consiste el conocimiento de las diferentes virtudes.'” En los didlogos
de Platédn, la dialéctica socratica, en tanto es entendida como una busqueda
comun del interrogador y de quien responde, quienes combinan sus esfuerzos en
vista de alcanzar el conocimiento, impide de entrada comprender el vinculo que
S&crates mantiene con sus jévenes compafieros como un vinculo mimético que
les aseguraria a estos tltimos la adquisicién de la virtud que buscan.!® En tercer
lugar, aquello que tiene valor de paradigma positivo a imitar no es del orden de
lo sensible, sino mas bien de lo inteligible, de modo que es en vano buscar en
el mundo sensible un modelo que encarne a la perfeccion las diferentes virtudes
que se buscan adquirir por la via de la imitacién. El paradigma del conocimiento,
desde los primeros didlogos hasta la Repriblica inclusive, no es Sdcrates -quien es,
al contrario, un modelo de ignorancia consciente de ella misma- ni ningin otro
hombre, sino la forma, el e7dos.

[Sécrates] -Expéneme, pues, cual es realmente ese cardcter (tiv i¢av), a fin de que,
dirigiendo la vista a él y sirviéndome de él como modelo (mapadetypatt), pueda yo
decir que es pio un acto de esta clase que realices tl u otra persona, y si no es de esta
clase, diga que no es pio. (Eutifrén, 6e, trad. Calonge, 1981)

La ejemplaridad de la forma es descrita, en este pasaje, como la de un criterio,
dado que es el conocimiento del modelo el que permite juzgar lo que es piadoso
de lo que no lo es. Ello no quita que en razén incluso de la doctrina de
la virtud como ciencia, la forma se comporta en calidad de modelo en otro
sentido: su conocimiento permite adquirir la virtud en relacién a la cual ella es el
conocimiento. Tal funcién del modelo inteligible es claramente enunciada en el
siguiente pasaje de la Repitblica:

[Glaucdn] -Comprendo: hablas del Estado cuya fundacién acabamos de describir,

y que se halla solo en las palabras, ya que no creo que exista en ningin lugar de
la tierra. [Sécrates] -Pero tal vez resida en el cielo un paradigma (¢v odpave lowg
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Tapaderyps) para quien quiera verlo y, tras verlo, establecer su propio gobierno
(éawTdv xetowcilery). En nada hace diferencia si dicho Estado existe o va a existir en
algan lado, pues ¢l actuard solo en esa politica, y en ninguna otra. (IX 592b, trad.

Eggers Lan, 1992)%

Elvinculo mimético entre, por un lado, un ser imperfecto que aspira a mejorar
y, por otro lado, un modelo perfecto que es digno de ser imitado y que es
presentado a su imitacién, no estd en absoluto ausente en Platén. Basta, para
convencerse, con pensar en todos los pasajes que tratan el tema de la duoiwarg Sep,
de la asimilacién a la divinidad.?® Pero aquello que es presentado a la imitacién
no es Socrates ni nada que incumba lo sensible, sino lo inteligible y la divinidad.
Al contrario, la ausencia de metafisica en Jenofonte hace posible la imitacién de
un paradigma sensible y humano, como el de Agesilao, Sécrates y Ciro.

Acabo de afirmar que la dialéctica socrdtica, en su version platdnica, excluye
de entrada el vinculo mimético entre Sécrates y sus jovenes compafieros. Y sin
embargo, se me podria objetar, uno de los raros ejemplos de imitacién de Sécrates
por los jovenes que lo acompanan concierne directamente a la dialéctica, més
especificamente, a la refutacion.

[SScrates] -Se anade, a esto, que los jévenes que me acompanan espontidneamente -
los que disponen de més tiempo, los hijos de los m4s ricos- se divierten oyéndome
examinar a los hombres (éetalopévay tév dvBpwnwv) y, con frecuencia, me imitan
(8ut wpotvTar) y por voluntad propia (adtépatot) intentan examinar a otros (8Xhoug

tEetalew). (Apologia 23c, trad. Calonge, 1981)%!

No veo en este caso de imitacidén que se desmienta mi afirmacion segun la cual
Sécrates no es jamas presentado como un modelo a ser imitado por sus alumnos,
ni tampoco que constituya una excepcion a tal afirmacién. Pues finalmente, es
muy a pesar suyo que SOcrates es imitado por esos jévenes, quienes se ponen
de hecho a imitarlo por voluntad propia (adtépatot) y no por la iniciativa de
Sécrates, aun cuando el maestro modelo se ofrece ¢l mismo a ser imitado por sus
alumnos, y no es nunca imitado a pesar suyo o sin su consentimiento. Ademas,
no es imitando la practica de la refutacién que los jovenes se volverdn virtuosos,
pues la practica del élenjos en el otro nunca hizo al interrogador mas virtuoso.
La préctica del élenjos tiene quizés efectos beneficiosos sobre quien es objeto del
mismo, pero no sobre el sujeto del élenjos. Ahora bien, los jovenes que imitan la
refutacién socratica, la imitan ala manera de cachorros que disfrutan de destrozar
a sus victimas. No es verdaderamente asi que se vuelve uno virtuoso. Imitando la
préctica socratica de la refutacién, los jévenes imitan de hecho una técnica, una
habilidad, y no esta forma de disposicién interior que es la virtud. Lo que ocurre
con laimitacién del élenjos, también ocurre con la imitacidon del caminar descalzo
de Sdcrates, segin Apolodoro (cf. Banquete 173b). En los dos casos se imita una
caracteristica exterior de Sdcrates, un poco al estilo de los fans que, al no poder
imitar el talento o el genio de sus idolos, se limitan a imitar rasgos puramente
exteriores, como la vestimenta, el peinado, las joyas, etc., como si la imitacién de
tales chucherias los hiciese participar del talento de sus idolos.

Sécrates’ no es entonces cjemplar en el sentido en que lo es Sécrates!, pero
debe, de todos modos, tener cierta ejemplaridad porque, si no, se entenderia mal
la fascinacion que inspird en los filésofos de la Antigiiedad que se encomendaron
a ¢l y que sigue inspirindonos. Platén sugiere indirectamente, a través de
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diferentes procedimientos, que Sécrates encarna la virtud que constituye
precisamente el tema del debate. De tal forma que no queda duda alguna de que
el Eutifron presenta a Sécrates como un modelo de piedad, que el Cdrmides lo
propone como un modelo de moderacién (sdphrosuné), que el Laques destaca su
coraje, que el Critdn insiste en su respeto a las leyes, y que el Lisis, por tltimo, lo
pinta con los trazos del amigo por excelencia. No hay que perder de vista que el
hecho de atribuir a Sécrates una virtud, cualquiera sea, saca a relucir el problema
de la coherencia de su representacién en el corpus platénico. Dada su célebre
declaracién de ignorancia,”* y de su conviccion, reafirmada muchas veces,?? de
que la virtud es un conocimiento, Sécrates dificilmente podria reconocer que
posee una virtud, de alli el cardcter problemético del retrato de Sécrates como
encarnacién de la virtud. Pero en vista de todos los pasajes donde personajes
elogian sus virtudes,?* y de todos los didlogos que le atribuyen indirectamente las
virtudes principales, parece dificil librarse de la conclusién de que Platén propone
a su maestro como un modelo de virtud y de que la declaracién de ignorancia
no debe ser entendida como una negacién de la virtud de Sécrates. Dadas estas
condiciones, ¢significa esto que Sécrates” es un modelo de virtud del mismo modo
en que lo es Sécrates’? No, pues Platén, a diferencia de Jenofonte, nunca afirma
que un personaje se hizo virtuoso por la imitacién o la frecuentacion de Sécrates.
Me arriesgaria a calificar a Sécrates’ de modelo “asintomético” de la virtud: no
es seguro que posea la virtud y que la encarne a la perfeccion, pero los didlogos
dejan bastante claro que se acerca més a ella que los otros hombres, lo que tiene
como efecto el incitarlos, incluidos los lectores de los didlogos, a emprender por
su parte, siguiendo el ejemplo de Socrates, la larga e incierta busqueda de la virtud.

II1. Conclusion

A modo de conclusion, me gustaria tratar brevemente el tema de la corrupcion
de los jévenes, porque veo una interesante confirmacién de las diferencias que
identifiqué entre los dos Sécrates. En el pasaje de Agesilao (10.2) que cité al inicio
de este estudio, Jenofonte sostiene que la imitacién de un modelo de virtud no
puede jamas dar lugar, en quien la imita, al vicio opuesto ala virtud que es imitada.
Dicho de otro modo, el maestro que es un modelo de virtud no puede, en razén
incluso de su ejemplaridad perfecta, ser un factor de corrupcién de la juventud.
Lo que Jenofonte dice sobre Agesilao, lo repite en iguales términos sobre Sécrates.

También me parece sorprendente que algunos se dejaran convencer de que S6crates
corrompia a los jévenes (&g Zaxpdtng Todg véovg S1édBeipev), un hombre que, ademds
de lo que ya se ha dicho, era en primer lugar el mas austero (¢yxpotéotarog) del
mundo para los placeres del amor y de la comida, y en segundo lugar durisimo
(kaprepucdtatog) frente al frio y el calor y todas las fatigas; por tltimo, estaba educado
de tal manera para tener pocas necesidades que con una pequenisima fortuna tenfa
suficiente para vivir con mucha comodidad ; Cémo entonces una persona asi (ITég
obv adTdg v TolodTog) habria podido hacer impios a otros o delincuentes, glotones
o lujuriosos, o blandos frente a las fatigas? Mds bien aparté a muchos de estos vicios
haciéndoles desear la virtud e infundiéndoles la esperanza de que cuidandose de si
mismos llegarfan a ser hombres de bien. (Recuerdos de Sécrares 1.2.1-2,1993)

Las cualidades que Jenofonte le atribuye a Sécrates -el dominio de si mismo
(enkrdteia), la resistencia (karteria) y la autarquia (autarkeia)— no son elegidas al
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azar, en tanto se trata de cualidades que estan en el nucleo de la ética defendida
por Socrates. La posesion de dichas cualidades asegura su ejemplaridad y esta
tltima prohibe desde un primer momento imaginarse que Socrates haya podido
ser un factor de corrupcién. El modelo de virtud ejerce una tnica influencia,
aquella que se adecua a su modelo, y Jenofonte no contempla nunca la posibilidad
de que un modelo de virtud pueda, incluso involuntariamente y sin enterarse,
ejercer una mala influencia. En la Apologia, Sécrates se defiende de la acusacién
de corrupcién con ayuda del mismo argumento desarrollado por Jenofonte en
Recuerdos de Sécrates.

[Sécrates] -Atin mds, Meleto, ¢t afirmas que corrompo a los jovenes con esta
conducta? (pe ... Towdte émrndedovte. Todg véovg dadBelpev) Todos sabemos sin duda
qué clase de corrupciones afectan alajuventud; dinos entonces si conoces algtin joven
que por mi influencia se haya convertido de pio en impio, de prudente en violento, de
parco en derrochador, de abstemio en borracho, de trabajador en vago, o sometido a
alguin otro perverso placer. (Apologia 19, trad., 1993)

[Sécrates] -Pero en cuanto a los jévenes, jcémo podria yo corromperlos estando
habituado a ser resistente y frugal! (tovg ye wiv véoug g &v SwedBelporp xapteplory
kol e0TéNe1y poaedifwy). (25, trad., 1993)

El primer pasaje incluye una aparicion del verbo émitndeder, cuya importancia
destaqué en la ética de Jenofonte. En efecto, Jenofonte funda sobre los
epitedéumatala excelenciay la preeminencia de un pueblo o de un individuo. Los
epitedéumata de Sdcrates le confieren una excelencia moral y ésta, a su vez, impide
de entrada imaginarse que haya podido corromper a los jévenes. En cuanto al
segundo fragmento, demuestra que la ascesis fisica alentada por Sécrates, y que él
impone a sus j(')venes compaferos, incluyc, asujuicio, unaimportante dimensiéon
ética.

Asi como el autor del Teages estd persuadido de que el frecuentar a Sécrates
basta para hacerse virtuoso, del mismo modo, en el mismo sentido, estd
persuadido de que basta con frecuentar a Socrates para ser por ello mismo salvado
del riesgo de corromperse:

[Demddoco] -A esta altura yo temo por este que encuentre a alguien que sea capaz de
corromperlo (SudBeipar). — [Teages] Ahorade ningtin modo, padre, temas por mi al
menos, si tl fueras capaz de persuadir a éste -[Sécrates]- de aceptar mi compaiiia (tipy
guipy ouvovaioy TpoadebacBau). (Teages 127c¢, trad. inédita del texto griego Chichi,
1903)

El autor del Teages comparte entonces con Jenofonte la conviccién de que el
frecuentar a Sdcrates protege a quien sea del riesgo de corromperse, como si el
contacto con Sécrates no pudiese ejercer més que un solo efecto, necesariamente
beneficioso, en todos aquellos que lo frecuentaban.

Cuando Platén busca defender a Sdcrates contra la acusacién de corrupcion de
los jovenes, en la Apologia (24c-26a), adopta una linea de defensa que no apuesta
nunca, contrariamente a Jenofonte, a la ejemplaridad moral de Sécrates. Para
defenderse de la acusacion de corrupcién, durante su conversaciéon con Meleto,
Sécrates nunca se hace notar como modelo de virtud. Busca mas bien demostrar
que Meleto nunca se preocupé verdaderamente por esos asuntos (24c), que no
sabe verdaderamente quiénes son los atenienses que contribuyen a hacer mejores
a los jovenes (24d-25c¢), que se equivoca al acusarlo de una falta tal cuando
Sécrates sabe muy bien que aquel que corrompe a otro se expone a sufrir los dafos
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de quien fue corrompido (25¢-26a). S6crates contempla incluso la posibilidad de
haber corrompido a jovenes involuntariamente (26a), y no deliberadamente, tal
y como lo acusa Meleto (25d), y que no mereceria entonces, en el caso de una
corrupcidn involuntaria, ser arrastrado ante el tribunal. Esta es una hipétesis que
no es tenida en cuenta por Sdcrates. y no tengo en claro cémo ¢l podria haber
considerado, siquiera minimamente, el haber podido corromper a los jévenes
involuntariamente. El tema de la corrupcion de los jévenes estd presente en
varios didlogos de juventud (Eutifrdn, Cdrmides, Gorgias, Alcibiades) y no puedo
obviamente analizar, en el marco de este estudio, de qué manera Platén, en cada
uno de sus didlogos, defiende a Sdcrates de esta acusacion. Me bastard con decir
que la argumentacion de Platén no apuesta nunca a afirmar la ejemplaridad de
Sécrates, lo cual, a mi juicio, confirma que Platén no presenta nunca a Sécrates
como un modelo de virtud para la imitacién de los jévenes de su entorno.
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Notas

1 Nota de traduccidn: askésis en castellano significa “ejercicio”, “préctica”.
Las notas indicadoras de la referencia textual y demds evidencia pertenecen al profesor
Dorion. En el caso del Agesilao, a falta de edicién espafiola, se presenta una versién
inédita en castellano por una de las traductoras, G. M. Chichi. En caso contrario, se
indica el autor de la versién espanola editada.

3 Cf. Recuerdos de Sécrates, 1.5.4; Dorion (2013) p. xix-xxvi. Nota de traduccién:
Encrdteia significa “moderacién” en castellano.

4 Ver también Ciropedia 3.3.39, 3.3.55, 4.5.58, 6.4.20, 7.5.86, 8.1.12, 8.1.27, 8.6.10,

8.6.13.

Nota de traduccion: éavtdv Setcvovar significa “mostrarse a si mismo” en castellano.

Cf. Apologia 19d, 33a.

7 Cf. Recuerdos de Sécrates 1.2.10, 1.2.17-18, 1.2.31, 1.6.3, 1.6.13-14, 1.7.1, 2.6.30-32,
2.7.1,4.2.40,4.3.1,4.7.1, Jenofonte, Apologia. 20-21.

8  Jenofonte emplea exactamente la misma expresion (éaxvtdv deucvd) respecto de Ciro
(cf. Cirapedia 8.1.21,8.1.23, 8.1.30). Un modelo de virtud debe, en efecto, “mostrarse

¢él mismo”, es decir, demostrar que posee la virtud y que se comporta conforme a ella.

N N

9 Jenofonte afirma en varias ocasiones la superioridad del acto sobre el discurso (cf. Ages.
1.6,3.1, 11.9, Ciropedia 2.2.30, 3.3.9).

10  Nota de traduccidén: émrndedew significa en castellano “aplicarse”.

11  Cf Doriony Bandini (2011) p. 19 n.3.

12 Trataré mis extensamente la corrupcién de los jévenes en la conclusion de este estudio.

13 Lacita del texto en espanol editada ha sido modificada: en la traduccién de Zaragoza
refiere a “amigo” y no a “maestro”. En la edicién del texto griego -que trae también
la edici6n bilingtie de Dorion- aparece el pronombre “¢I”, el cual evoca al maestro, ya
presente en la linea anterior.

14  Nota de traduccién: mapédetypa en castellano significa “modelo”, “ejemplo”.

15 Ninguno de los comentadores que consulté (cf. Riddell (1867) p. 52, Burnet (1924)
p-177, De Strycker y Slings (1994) p. 289, Stokes (1997) p. 124, Denyer (2019) p. 76)

trata la ejemplaridad de Sécrates® a la luz de la aparicién del término mopdderyus en
231b.

16  En el Feddn (118a), el personaje epdnimo afirma que Sdcrates fue el mejor (o’cpicrrog),
el més sabio (¢powy.wfo'rrog) y el més justo (Swcarotatog). Atn mds, Alcibiades, en el
magnifico elogio que pronuncia sobre Sécrates en Banquete (214a-222a), destaca su
moderacién ejemplar (217a-219¢) y su resistencia sin igual (219e-220b). Por tltimo,
Platén mismo afirma que Sécrates fue el hombre mas justo de su época (Swcadtatoy ...
6V to7e, Carta VII 324e).


http://www.data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0032.tlg007.perseus-grc1:1.1.1
http://www.data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0032.tlg007.perseus-grc1:1.1.1
http://www.data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0059.tlg017.perseus-eng1:121a
http://www.data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0059.tlg017.perseus-eng1:121a
http://www. data.perseus.org citations/urn:cts:greekLit:tlg0032.tlg009.perseus-grc1:1.1
http://www. data.perseus.org citations/urn:cts:greekLit:tlg0032.tlg009.perseus-grc1:1.1

Revista de Filosoffa (La Plata), vol. 53, nim. 1, e065, junio-noviembre 2023, ISSN: 2953-3392

17

18

19

20

21

22

23
24

Ct. Critdn 48d, Cdrmides 158d, 165b, Lagues 201a, Gorgias 505¢, Mendn 80d, 89,
Critilo 384c, Teeteto 151e.

Cf. Goulet-Cazé (2001) p. 114: “Es a través del método dialdgico que se realiza el
recorrido hacia la virtud. Toda la concepcidn educativa se ve modificada: el maestro no
es més aquel que sabe y que propone modelos a imitar, el discipulo no es mas aquel que
aprende ¢ imita.” (La traduccién es propia e inédita).

La cita del texto platénico ha sido modificada a los fines de seguir el argumento de
Dorion: en la traduccién de Eggers Lan en lugar de “su propio gobierno” dice “fundar
un Estado en su interior”.

Cf. Platon, Teet. 176b-177a; ver también Rep. IT 383¢, VI 500¢-d, 501b-c, X 613a-b,
Fedro. 252d, 253a-c, Timeo 90d, Leyes. 716b-d.

La cita en espafol ha sido modificada: en la traduccién de Calonge en lugar de
“voluntad propia” dice “naturalmente”, palabra que figura en la linea siguiente y que
Dorion no incluye a los fines de su argumentacion.

Cf. Apol. 20c, ¢, 21b, d, 23a-b, 29b, Eutifr. Sa-c, 15¢-16a, Carm. 165b-c, 166¢-d, Lag.
186b-¢,200¢, Hipias Menor 372b, e, Hp. Mayor. 286¢-¢,304d-¢, Lisis 212a,223b, Gorg.
5092, Men. 71a-b, 80d, 98b, Banquete 216d, Rep. 1 337d-e, 354c, Teet. 150c, 210c.
Cf. Lag. 194d, Gorg. 460b-c, Protdgoras 349d-361b, Hp. Menor 375d-e, Rep. 1350d
Cf. supra, n. 16.
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